Nur Divani

5- Maliamdur ki zararsiz yol, zararl yola -velev on
ihtimalden bir ihtimal ile olsa- tercih edilir.

Malamdur ki zararsiz yol, zararli yola -velev on ihtimalden bir ihtimal ile
olsa- tercih edilir. Halbuki meselemiz olan ubudiyet yolu, zararsiz olmakla
beraber, ondan dokuz ihtimal ile bir saadet-i ebediye hazinesi vardir. Fisk ve
sefahet yolu ise -hatta fasikin itirafiyla dahi- menfaatsiz oldugu halde,
ondan dokuz ihtimal ile sakavet-i ebediye helaketi bulundugu, icma ve
tevatur derecesinde hadsiz ehl-i ihtisasin ve miusahedenin sehadetiyle

sabittir ve ehl-i zevkin ve kesfin ihbaratiyla muhakkaktir.

Akil Olcusiiyle Tercihin Mecburiyeti

MalGmdur ki akil sahibi bir insan, zararsiz bir yolu, zararl bir yola —isterse zararin ihtimali
onda bir olsun— tercih eder. Clinki akil, ihtimali kiiclk de olsa helaket riskini ciddiye alir.
Kimse, “Belki olmaz” imidiyle ucuruma giden yolu secmez.

Malimdur ki zararsiz yol, zararli yola —velev on ihtimalden bir ihtimal ile

olsa— tercih edilir.

Simdi su misali disunun: Gece vakti, iki yol dndne cikiyor. Her ikisi de seni ayni yere
goturuyor. Mesafe de ayni. Fakat aralarinda muhim bir fark var:

Sagdaki yol: Sessiz, emniyetli, hicbir tehlike yok. Soldaki yol: Karanlik ve dar. Yol boyunca
azgin kopekler dolasiyor. Gorevliler acikca sdyluyor:

“Bu yolda onda bir ihtimalle koépeklerin saldirisina ugrama riski var.”
Soru acik: Hangi yolu secersin?

Elbette sagdakini. CinkU onda bir ihtimal bile olsa, i1siriima, parcalanma ihtimali varken insan
o yolda rahat yuriyemez. Kalbine disen korku, yolun lezzetini bitirir.

Simdi hakikate bakalim: Glinah ve sefahet yolunda tehlike onda bir degil, onda dokuzdur.
Yani bu yolda: Saldiri ihtimali istisna degil, kaidedir. Huzur degil, korku hakimdir. Lezzet




degil, tedirginlik vardir. Boyle bir yolda giden biri, kdpeklerin her an ¢ikabilecegi bir yolda
yurdr gibi, nasil gonul rahathgiyla yasayabilir?

Demek ki o yoldaki sefahet, hakiki bir zevk degil; korkuyu unutmak icin yapilan gegici bir
sarhosluktur.

Zararsiz yol dururken, onda dokuz ihtimalle zarar olan yolu secmek, aklin degil; nefsin kor
cesaretidir.

Halbuki burada s6z konusu olan mesele, basit bir diinya menfaati degildir.

e Ubudiyet yolu:
Zararsizdir. Kimse ibadet ettigi icin hakiki bir kayba ugramaz. Aksine bu yolun
sonunda, on ihtimalden dokuzu ile saadet-i ebediye hazinesi vardir.
Kaybetme riski yoktur, kazanma ihtimali fevkalade yUksektir.

e Fisk ve sefahet yolu:
Menfaatsizdir. Hatta fasikin kendi itirafiyla bile kalbi tatmin etmez, ruhu doyurmaz.
Buna ragmen bu yolun sonunda, on ihtimalden dokuzu ile sekavet-i ebediye
helaketi vardir. Yani risk bayUktiar, kazang yoktur.

“Onda Dokuz” ifadesinin Hikmeti

1. Yolun Garantisi Yoktur, iImtihan Devam Eder

iman ve itaat yolu hakikatte onda on kazanc gibidir; fakat insan irade sahibidir, sonu
garanti degildir. MU’min sapabilir, kafir donebilir. Bu ylizden hesapta onda birlik bir
ihtimal vardir ve saadet ihtimali onda dokuz denmistir.

Akil icin ise 10/9, fiilen 10/10’dur. Clnku akil, en kicik helaket ihtimalinden bile kacar.
%90 ¢Okme ihtimali olan bir kdpriaden kim gecer?

Demek ki 10/9, tercihi zorlamak icin fazlasiyla yeterlidir; hakikat de hikmet de bunu
gerektirir.

2. imtihan Sirn icin

iman, her ne kadar kuvvetli delillerle ispat edilmis olsa da, mahiyeti itibariyla gayba
imandir. Biz ebedi saadeti gozle gorerek degil; Kur’an’in ve Peygamberimiz’in (a.s.m.)
haberine dayanarak kabul ederiz.

Eger netice 10/10 gibi mutlak ve zorlayici bir kesinlikle ifade edilseydi, imtihan sirn
bozulur, irade fiilen mecbur birakilirdi. insan, akibetini disiinmeden kendini emniyette
zanneder, iman bir tercih olmaktan cikar, adeta otomatik bir sonuca dontsutrdd. Halbuki
dinya imtihan meydanidir; iman cebre degil, tercihe dayanir.




Bu sebeple hakikat; akhi ikna edecek kadar acik, fakat iradeyi iptal etmeyecek kadar
perdeli birakilmistir.

3. Havf ve Reca Dengesi

Bu ifade bize su dersi verir:

MUd’'min, iman ve ibadetine guvenip kendini emniyette sanmamali; her an imtihani kaybetme
ihtimali olan onda birlik kismi hatirlayip Allah’a siginmalidir. Bu sebeple cennetle
mujdelenen sahabeler bile amellerine degil, Allah’in rahmetine dayanmislardir.

Ayni zamanda bu s6z, diger yolda olana da sunu soyler: “Bu yoldayim diye Umidini kesme.
Nefes aldigin middetce donus kapisi aciktir.” Demek ki yol, korku ile korunur; umit ile
yuranur. ikisi birlikte olursa istikamet bozulmaz.

Sekavet-i ebediye helaketi bulundugu, icma ve tevatiir derecesinde hadsiz
ehl-i ihtisasin ve miusahedenin sehadetiyle sabittir ve ehl-i zevkin ve kesfin

ihbaratiyla muhakkaktir.

icma ve tevatiir nedir?

Icma, bir meselede ehil ve yetkili olanlarin tamaminin ayni hitkkiimde birlesmesidir. Bu,
ferd! bir kanaat degil; aklin ve ilmin ortak hikmidiir.

Tevatur ise bir hakikatin, yalan uzere birlesmeleri aklen mumkun olmayan ¢coklukta
insanlar tarafindan, asirlar boyunca nakledilmesidir.

Bir kisi sOylese zan olur; birkac kisi sdylese kanaat olur; yuzlerce ve binlerce kisi, nesiller
boyu ayni seyi soylerse kesinlik dogar.

Bu meselede tevatir sudur: Ginah huzur vermez, kiflr ic alemi karartir, iman emniyet ve
stkdnet verir.

Ustad bu ifadeyi bilerek cift kanath kurar: icma ile akh ve ilmi konusturur, tevatir ile tarihi
ve tecribeyi sahit getirir. Boylece hiikiim, sahsi bir kanaat olmaktan cikar; akhn ittifaki ve
zamanin sehadetiyle sabitlesir. icma, hakikatin akilca kabuli; tevatiir, hakikatin
zamanla miihiirlenmesidir. ikisi birlikte, sekavet-i ebediye hikmiinii zandan cikarip
kesinlik mertebesine yukseltir.

“jcma ve tevatiir derecesinde...” Kimlerdir?

1. Ehl-i ihtisas

Kur'an’in ve Peygamberlerin haber verdigi iman hakikatlerini akli ve nakli delillerle ispat




eden alim ve asfiyalardir. iman meselelerini ilim, istidlal ve tahkik ile temellendirirler. Bu
zimreye imam-1 Azam, imam Maturidi, imam Es’ari gibi bliyiik imamlar girer. Bunlar,
hakikati ilimle ispat edenlerdir.

2. Ehl-i Musahede

Kur'an’in ve Peygamberlerin haber verdigi hakikatleri suhtid derecesinde goren veli
zatlardir. Kalp gozleri acildigi icin, iman hakikatlerine adeta gorur gibi sahitlik ederler.

Bu zimreye; “Perde-i gayb acilsa yakinim ziyadelesmez” diyen Hz. Ali (r.a.) ve yerde iken
Ars-1 Azami teméaséa eden Gavs-1 Azam (k.s.) gibi keskin nazar sahibi binlerce aktab ve
evliya dahildir. (Bkz. Suéalar, Yedinci Sua) Bunlar, hakikati misahede ile tasdik edenlerdir.

3. Ehl-i Zevk ve Ehl-i Kesif

Tasavvuf yoluyla kalbi saflasip manevi hakikatlere acilan evliya ve ariflerdir. Terakki
ettikce iman hakikatlerini zevk ve kesif yoluyla idrak ederler. Ahiret neticelerini iman
g6zlyle misahede eder; kifrin karanhgini, imanin nurunu suhiGid derecesinde bilirler.

Bu zimrede ilim ve akildan ziyade kalp, ask ve marifet hUkmeder. Bu sebeple kendilerine
ehl-i kalp de denilmistir. Bunlar, hakikati tadarak ve kesfederek bilenlerdir.

Ustad Neden Konuyu Béyle Bitirdi?

1. Meseleyi Sahsi Kanaat Olmaktan Cikarmak icin

Ustad, meseleyi kendi akli muhakemesiyle bitirmiyor.
Son noktayi; peygamberler, alimler, asfiyalar ve evliyalarin ittifakiyla koyuyor.

Boylece sunu demis oluyor: “Bu netice benim goriisiim degil; insanligin manevi
rehberlerinin ortak hukmudur.” Bu, itiraz kapilarini kapatan bir bitiris tarzidir.

2. Akli, Kalbi ve Ruhu Ayni Anda ikna Etmek icin

Metnin basinda: Akla hitap etti (ihtimal, tercih, zarar-menfaat). Ortasinda hayat ve vicdan
delilleri getirdi. Sonunda ise kalp ve ruhun sahitlerini konusturdu.

Yani akil ikna edildi, vicdan susturuldu, kalp teslim olmaya davet edildi. Bu yuzden son
s6z, ehl-i zevk ve kesfin sehadetiyle gelir.

3. “Gérmeden inaniyorsun” itirazini Susturmak icin
Nefsin son siginagi su olabilir: “Bunlar teorik, kim gormus?”

Ustad bu itiraza karsi soéyle bitirir: “Gérenler var. Hem de bir degil, binler. Onlara
peygamberler haber vermis, alimler ispat etmis, evliyalar gérmus.”

Bu, nefsin son bahanesini de elinden alir.




4. Okuyucuyu Karar Noktasinda Birakmak icin

Ustad bitirirken sunu ima eder: “Bu kadar sahit konustuktan sonra artik s6z bende

degil, tercih sende.”

Yani artik s0z, bilgiyle degil; mesuliyetle biter. Okuyucuya kacacak yer birakmaz.




