Risale-i Nur

13- Su goriinen alem, ilahi bir diikkan ve bir mahzendir.

i’lem eyyiihe’l-aziz! Su gériinen dlem, ilahi bir diikkkan ve bir mahzendir.
icerisinde envaen tiirlii tirlii mensucat kumaslar, me’kilat yemekler,
mesrubat serbetler vardir. Bir kismi kesif bir kismi latif, bir kismi zail bir
kismi daimi, bir kismi kati bir ltib bir kismi mayi ve hakeza her cesit bulunur.
Lakin bir kismi icadi bir nescdir. Bir kismi da tecelliyata bir nakistir. Bir kisim
felasifenin dalaletince, “icad ile nakis birdir ve o diikkan sahibi de macib-i

bizzattir.” derler, dalalete duserler.

i’lem eyyiihe’l-aziz! Su gorinen alem, ilahi bir diikkan ve bir mahzendir.

Kainat, Allah’in sanatlarinin sergilendigi bir dukkan, nimetlerinin toplandigi buytk bir depo
ve hazine gibidir. Dikkan benzetmesi, cesitlilige ve sirekli yenilenmeye; mahzen
benzetmesi ise sayisiz nimetlerin hazirlanip muhafaza edilmesine bakar.

icerisinde envaen tirlii tiirli mensucat kumaslar, me’kdlat yemekler,

mesrubat serbetler vardir.

Alemde tek tip mahl(k yoktur. Elbiseler gibi farkli bedenler, yenilecek sayisiz niziklar, icilecek
tlrlG nimetler vardir. Buradaki “mensucat” yalniz gercek kumas demek degildir; bitkilerin,
hayvanlarin ve insanlarin bedenleri de ilahi kudret tezgahinda dokunmus sanath
elbiseler gibidir.

Bir kismi kesif bir kismi latif, bir kismi zail bir kismi1 daimi, bir kismi kati bir

lib bir kismi1 mayi ve hakeza her cesit bulunur.

“Bir kismi kesif bir kismi latif...”




Bazi varliklar yogun ve maddidir; tas, toprak, beden gibi. Bazilari daha latif ve ince yapidadir;
hava, 1sik, ruhani tecelliler gibi. Yani yaratilanlarin mahiyetleri birbirinden cok farkhdir.

“Bir kismi zail bir kismi daimi...”

Bazi seyler kisa zamanda gelip gecer: cicekler, meyveler, mevsimler gibi. Bazilari ise
digerlerine gére daha uzun sire devam eder: daglar, yildizlar, semavi sistemler gibi. Ustad
burada varhiklarin devam miuddetlerinin bile cesit cesit oldugunu gosteriyor.

“Bir kismi kati bir lib, bir kismi mayi ve hakeza her cesit bulunur.”

Kimi varlik katidir, kimi sividir; kimi yogun, kimi akicidir. Yani alemde yalniz tir bakimindan
degil, hal, kivam, ozellik ve yapi bakimindan da buytk bir cesitlilik vardir. Bitin
bunlar tek bir kudretin farkh tarzlarda tasarruf ettigini gosterir.

Lakin bir kismi icadi bir nescdir. Bir kismi da tecelliyata bir nakistir.

Burada 6nemli ayrim basliyor. Bazi seyler dogrudan yaratma ve dokuma fiilinin
eseridir. “Nesc” dokumak demektir. Mesela bir agacin dallariyla, yapraklariyla, meyveleriyle
tesekkll etmesi; insan bedeninin hucre hicre kurulmasi bir nevi kudret dokumasidir.

“Bir kismi da tecelliyata bir nakistir.”

Bazi varliklar ise ilahi isimlerin ve sifatlarin gériinmesine ayna ve nakis olur. Mesela gizel
bir cicekte Cemil, riziklarda Rezzak, canlilarin korunmasinda Hafiz, hikmetli dlizende
Hakim isminin tecellisi gortnur. Varhgin kendisi mahlGktur; fakat onun Uzerindeki gizellik,
hikmet, rahmet gibi manalar ilaht isimleri gosterir.

Bir kisim felasifenin dalaletince, “icad ile nakis birdir ve o ditkkadn sahibi de

mucib-i bizzattir.” derler, dalalete diiserler.

Ustad burada bazi filozoflarin hatasina isaret ediyor. Onlar, yaratmayi ve tecelliyi
birbirine kanistiriyorlar. Yani bir seyin hakiki olarak yaratilmasiyla, ilahi hakikatlerin onda
goérinmesini ayni sey saylyorlar. Boyle olunca yaratmayi iradeli bir fiil olmaktan c¢ikarip zaruri
bir gérinus gibi anlamaya basliyorlar.

Ustadin burada hedef aldigi diisiincenin tarihi karsili§i esas olarak sud{ir/feyz
nazariyesidir. Kokl Yeni Eflatunculuga, dzellikle Plotinos’a gider; islam dunyasinda ise
bunu sistemlestiren en énemli iki isim Farabi ve ibn Sina olmustur. Suddr anlayisinda
varliklar, ilk Varlik’tan belirli bir zorunluluk dizeni icinde meydana gelir.




Plotinos’ta Basliyor

Plotinos’un dusuncesinde en Ustte “Bir” vardir. Varlik mertebeleri Bir'den tasar: énce Akil,
sonra Nefs, daha sonra maddi alem. Buradaki temel fikir, bizim kelam ilmindeki “Allah
diledi, tercih etti ve yoktan yaratt1” anlayisindan farklidir; daha ¢ok kaynaktan varhgin
feyezan etmesi, sudiir etmesi seklindedir.

Farabi’de Cok Acik

Farabi bunu daha sistemli hale getiriyor. Allah ilk Varlik’'tir; O’ndan ilk akil, ondan diger
akillar ve felekler seklinde hiyerarsik bir kainat tasavvuru ortaya cikar. TDV'nin ifadesiyle
Farabi'nin sisteminde kainatin meydana gelisi tabii bir zorunluluk cercevesinde aciklanir.

Yani kelamcilarin Farabi’'ye yonelttigi itiraz kabaca sudur: Allah - irade eder - yaratir
yerine,

ilk Varlik » zorunlu olarak - varlik sudar eder seklinde bir sistem kurulmaktadir.

ibn Sind’da da Suddr Var

ibn Stna da sud(r nazariyesini benimser ve gelistirir. Allah onun sisteminde Vacibii’l-
Vicaddur; diger varliklar O'na bagh olarak varlik kazanirlar. Bu ylzden Gazzali ve sonraki
kelamcilar ibn Sind’nin anlayisini “midcib bi’z-zat” kavramiyla tenkit etmislerdir.

Gazzali’nin itiraz1 Ustadin Séziine Cok Benziyor

Gazzali, Tehafiiti’l-Felasife’de tam bu noktaya yuklenir. Filozoflarin anlayisini elestirirken,
onlarin alemin Allah’tan zaruri bir netice gibi ciktigini distndUklerini sdyler ve bunu
Gunes-isik misali Uzerinden tartisir: Glines nasil 1si§ini tutamiyorsa, bu anlayista ilk Sebep de
neticesini meydana getirmemeyi tercih edemez hale gelir.

iste Ustadin: “O dikkan sahibi de macib-i bizzattir derler.” ifadesi, keldm
gelenegindeki bu tartismanin tam merkezine oturuyor.

“Ve o diikkan sahibi de miucib-i bizzattir derler...”

“MUcib-i bizzat”, zat1 geregi mecburen netice veren demektir. Yani baz filozoflar,
Allah’in alemi iradesiyle secip yaratmadigini; alemin O’'ndan zorunlu olarak meydana
geldigini distinmuslerdir. Glnesten 1sigin ¢cikmasi veya atesten hararetin gelmesi gibi
dasundurler.

“Dalalete duserler.”

Ustadin reddettigi nokta tam burasidir. Allah mecbur degildir; Fail-i Muhtar’dir. Yani bilir,
diler, tercih eder ve yaratir. Alem Allah’tan zorunlu sekilde tasmis degildir; Allah’in ilim,
irade ve kudretiyle meydana gelmistir.




Bazi felasife adeta: “Ayrica bir ‘icad’ aramayin; varlik, ilahi kaynagin tecelli ve
sudirunun neticesidir.” diyor.

Ustad ise araya kalin bir cizgi cekiyor: Tecelli baska, icad baskadir.

Allah’in isimlerinin mahlUkatta gorinmesi tecellidir; fakat o mahl(ikun bizzat var edilmesi

icaddir.

Cicek Allah’in Zatindan tasmis bir parca veya zorunlu akis degildir. Cicek

mahlaktur; Allah Halik’tir.

“jcad ile nakis birdir, macib-i bizzattir” fikrine karsi

icad baska, nakis baskadir. Nakis mevcut maddeye sekil vermektir; icad ise o
maddeyi de var etmektir.

Heykeltras tasi isler; tasi yaratmaz. Allah ise hem maddeyi, hem sekli, hem de
sekillendiren sebepleri yaratir.

Sebepler nakkas degildir. ClinkU sebepler suursuz, iradesiz ve kudretsizdir.
Kanun yaratmaz; kanunla yaratilir. Kanun fiilin tarifidir, faili degildir.
“Madde zaten vardi” demek meseleyi c6zmez. O maddeye bu sekli, 6lclyu,
hayati ve sahsiyeti kim verdi?

Ayni maddeden giil de cikar, insan da. Demek ki neticeyi madde degil, onu
tasarruf eden irade belirliyor.

icadi naksa indirgemek, yaratmayi yalnizca “maddenin sekil degistirmesi”
zannetmektir.

Micib-i bizzat demek, “Allah iradesiyle degil, zatinin zorunluluguyla yapar”
demektir. Boyle olursa irade, tercih ve tahsis ortadan kalkar.

Halbuki alemde tercih vardir: Bu sekil olmus, éteki oilmamis; bu vakitte olmus,
baska vakitte olmamis.

Zorunluluk tercih etmez. Tercih varsa irade vardir; irade varsa micib-i bizzat
degil, Fail-i Muhtar vardir.

Kisacasi: Nakis, icadi aciklamaz; kanun, faili ortadan kaldirmaz; sebep,
yaratici olamaz.




