Risale-i Nur

10- Halk-1 esya hakkinda “mucibe-i kiilliye” sadik
olmadig: takdirde “salibe-i killiye” sadik olur.

i’lem eyyiihe’l-aziz! Halk-1 esya hakkinda “micibe-i kiilliye” sadik olmadigi
takdirde “salibe-i kiilliye” sadik olur. Yani ya butiin esyanin haliki Allah’tir
veya Allah hicbir seyin haliki degildir. Ciinkii esyanin arasinda muntazam
tesanud ile halk ve yaratmak; tecezziyi kabul etmez bir kulldur, baziyet
yoktur. Ya mucibe-i kiilliye olacaktir veya salibe-i kiilliye olacaktir. Baska
ihtimal yok. Her seyde illetin ademini tevehhiim eden vehmin vahi
hitkkmiinde bir kiymet yok. Binaenaleyh edna bir seyde halikiyet eseri

gorundiugu zaman, butiun esyada tahakkuk eder.

Ve keza Halik ya birdir veya gayr-1 mutenahidir, evsat yoktur. Zira Sani’
vahid-i hakiki olmazsa kesir-i hakiki olacaktir. Kesir-i hakiki ise gayr-i

miutenahidir.

Maahaza nuru nesredenin nursuz, icad edenin viicudsuz, icab ettirenin

viucubsuz olmasi muhaldir.

Ve keza ilim sifatini ihsan edenin ilimsiz, suuru ihsan edenin suursuz, ihtiyan
verenin ihtiyarsiz, iradeyi verenin iradesiz, kamil seylerin sani’i gayr-1 kamil

oldugunu telakki etmek muhaldir.

Ve keza ayn’i tersim, basari tasvir ve nazari tenvir edenin basarsiz oldugunu

disiinmek ancak basar ve basiretten mahrum olan adamin isidir.

Maahaza masnudaki kemalat, tamamen Sani’deki kemalden akan bir
feyizdir. Fakat kuslardan yalniz sinegi géren, taniyan bir mikrop, kartali

gordigu zaman “Bu, kus degildir.” der. Ciinki sinekteki seyler onda yoktur.

i’lem eyyiihe’l-aziz! Halk-1 esya hakkinda “mucibe-i kiilliye” sadik olmadigi

takdirde “salibe-i kiilliye” sadik olur. Yani ya butiin esyanin haliki Allah’tir




veya Allah hicbir seyin haliki degildir.

“Micibe-i Kiilliye” Ne Demek?

Micibe-i kiilliye, “Bltin esyanin Haliki Allah’tir.” hiikmdar. Yani yaratma fiilini bitin
varliklar hakkinda Allah’a nispet etmektir.

“Salibe-i Kiulliye” Ne Demek?

Salibe-i kiilliye ise bunun tam ziddidir: “Allah hicbir seyin Haliki degildir.” demektir. Ustad
diyor ki, yaratma konusunda arada bir yol yoktur. “Sunu Allah yaratti ama bunu baskasi
yaratti.” denemez.

Cunku esyanin arasinda muntazam tesanud ile halk ve yaratmak; tecezziyi

kabul etmez bir kulldur, baziyet yoktur.

“Muntazam Tesanud” Ne Demek?

Esya birbirinden kopuk degildir; birbirine dayanir, birbirine yardim eder ve duzenli bir
sekilde birlikte calisir. Mesela bir meyvenin meydana gelmesinde agac, toprak, su, hava,
gunes, mevsimler ve daha nice sebep beraber vazife gorur.

Gunes - Dunya - Bitki

Bitkinin yasamasi icin glnes 15191, dinyanin uygun mesafesi, topragin mineralleri, suyun
dolasimi ve havadaki gazlar birlikte calisir. Bunlardan biri ciddi sekilde bozulsa bitkinin hayati
da bozulur. iste bu, esyanin birbirine muntazam sekilde dayanmasidir.

Yagmur - Bulut - Deniz

Denizlerden su buharlasir, bulutlar olusur, riizgar onlari tasir, uygun sartlarda yagmur iner,
toprak suyu emer, bitkiler beslenir. Birbirinden ayri goérinen unsurlar tek bir sistem gibi

calisir.
Ari - Cicek - Meyve

Ari cicekten nektar toplarken ayni zamanda polen tasir. Cicek déllenir, meyve olusur; ari da
beslenir. iki farkli canhinin hayati birbirine hizmet edecek sekilde baglanmistir.

insan - Oksijen - Agac

insan oksijen kullanir, karbondioksit verir; bitkiler karbondioksiti kullanip oksijen uretir.
Canlilar arasinda karsilikli bir yardimlasma vardir.




GOz - Isik - Beyin

GOzUn gormesi icin yalniz g6z yetmez. Isik bulunmali, retina calismali, sinirler saglam olmali
ve beyin gelen bilgiyi islemelidir. Gorme hadisesi bircok unsurun dtzenli yardimlasmasiyla
meydana gelir.

Kulak - Hava - Beyin

Sesin yayilmasi icin hava gerekir, kulak titresimleri alir, sinirler tasir, beyin anlamlandirir. Bir
sesin isitiimesi bile genis bir tesanudun neticesidir.

Atmosfer - Dunya - Canlilik

Atmosfer zararli isinlarin bir kismini stizer, sicaklik dengesine katkida bulunur, solunum igin
gerekli gazlari barindirir. Canh hayati atmosferden bagimsiz distnUtlemez.

Muntazam tesanid, esyanin basibos ve kopuk degil, birbirine yardim eden ve birbirini
tamamlayan bir sistem halinde bulunmasidir. Bir yaprak giinese, giines diinyaya, diinya
atmosfere, atmosfer suya, su topraga, toprak bitkiye baglidir. Bu yiizden Ustad, “bir seyi
yaratmak, onun bagh oldugu bitin sistemi de bilmek ve idare etmek ister”
neticesine gider.

“Yaratmak Tecezziyi Kabul Etmez Bir Kulldur” Ne Demek?

Ustad diyor ki: Hakiki yaratma béluniip parcalara ayrilamaz. “Meyveyi Allah yaratti ama
gunesi baska biri yapti; agaci baska bir kuvvet yaratti.” denilemez. Cinkl meyvenin
yaratilmasi butun bu sistemlerle baglantilidir.

“Baziyet Yoktur” Ne Demek?

Yani yaratmada “bir kismi Allah’in, bir kismi baskasinin” denilecek bir ortakhk
distnulemez. Bir seyi gercekten yaratabilmek icin, onun bagli oldugu butin sebeplere de
hikmedebilmek gerekir. Esya birbirine bagl oldugu icin yaratma da birbirinden kopuk
parcalara ayrilamaz. Bir seyi yaratan, onun baglh oldugu butln sistemi de yaratan ve idare
eden olmalidir.

Ya miucibe-i kiilliye olacaktir veya salibe-i kiilliye olacaktir. Baska ihtimal yok.

Ustad’in burada kurdugu mantik tam olarak budur: Yaratma meselesinde “biraz Allah,
biraz sebepler” diye bir orta yol yoktur. Clinkl esya birbirine 6yle baglidir ki, bir seyi
gercekten yaratabilmek icin onun bagli oldugu butlin sistemi de bilmek, idare etmek ve
hukmu altinda tutmak gerekir.




“Bunu Allah yaratti, sunu tabiat yapti, 6tekini sebepler meydana getirdi.” denildiginde sistem
parcalanmis olur. Halbuki kainatta yaratma fiili birbirinden kopuk degil, muntazam bir
tesanid icinde cereyan ediyor. Bundan dolayi halikiyet tecezzi etmez; yani parcalara
boélinmez.

Bir seyi yaratan, her seyi yaratandir. Bir seye hukmeden, her seye hukmetmelidir.
Yaratmada baziyet yoktur: Ya hep, ya hic.

Ya her seyi Allah yaratir, ya da hicbir seyi Allah yaratmiyor denir. “Bazisini Allah, bazisini
baskasi yaratir” diye dcuncu bir yol yoktur.

Her seyde illetin ademini tevehhiim eden vehmin vahi hiikkmiinde bir kiymet

yok.

“illetin Ademini Tevehhiim Etmek” Ne Demek?

Buradaki illet, bir seyin meydana gelmesini saglayan sebep demektir. “illetin ademi” ise
“Hicbir sebep, hicbir yapan, hicbir yaratici olmadan meydana geldi.” demektir. Ustad,
esyanin kendi kendine, sebepsiz ve failsiz meydana geldigini vehmetmenin bos ve
dayaniksiz bir dustince oldugunu soyllyor.

“Vehmin Vahi Hiuikminde Bir Kiymet Yok”

Vahi, clrik, temelsiz demektir. Yani insanin, “Belki bu sey kendiliginden olmustur; bunun
arkasinda bir yaratma fiili aramaya gerek yok.” seklindeki vehminin hakikat karsisinda hicbir
degeri yoktur.

Binaenaleyh edna bir seyde halikiyet eseri goriindiigii zaman, biitiin esyada
tahakkuk eder.

“Edna Bir Seyde Halikiyet Eseri Gorundiugu Zaman...”

Edna, en klcuk, en basit gérinen sey demektir. Mesela bir sinek, bir cekirdek, bir htcre
veya bir yaprak. Bunlardan yalniz birinde bile ilim, élci, hikmet, irade ve kudret isteyen
bir yaratihs gorulirse, orada Halikiyet fiili vardir.

“...Butun Esyada Tahakkuk Eder”

CUnkU biraz once soyledigi gibi esya birbirine baghdir. Bir sinedi yaratmak; onun gozind,
kanadini, havasini, glinesini, beslenecegi seyleri ve yasayacagi dinyayi da hesaba katmay!




gerektirir. Bu sebeple bir sinekte gercek Halikiyet sabit olursa, o Halikiyet biitiin
kainata uzanuir.

Bir Cekirdek Misali

Klcucuk bir cekirdegin icine koskoca agacin programi yerlestirilmis. “Bu kendi kendine
oldu.” demek vahi bir vehimdir. Eger bunun arkasinda ilim ve kudret sahibi bir Halikin eseri
bulundugunu kabul ediyorsak, ayni ¢cekirdegin muhtac oldugu topragi, suyu, gunesi ve
biitin sistemi de o Halikin tasarrufuna vermek gerekir.

Ve keza Halik ya birdir veya gayr-1 miutenahidir, evsat yoktur. Zira Sani’
vahid-i hakiki olmazsa kesir-i hakiki olacaktir. Kesir-i hakiki ise gayr-i

mutenahidir.

“Hahk Ya Birdir veya Gayr-1 Mutenahidir”

Ustad burada sunu séylUyor: Gercek yaratici ya birdir; eger bir degilse, yaraticilarin
sayisini sinirh bir rakamda tutamazsiniz. O zaman is, sayisiz ve nihayetsiz yaratici kabul
etmeye kadar gider.

“Evsat Yoktur”

Yani ortas! yoktur. “Bir tek Halik yok ama mesela Ug, bes, ylz yaratici var.” denilemez.
CUnkU kainattaki her sey birbirine bagh ve ic icedir. Bir cicegin yaratilmasi glinesten havaya,
sudan topraga kadar butldn sistemle irtibathdir.

“Sani‘ Vahid-i Hakiki Olmazsa...”

Eger bitln bu birbirine bagli isleri yapan tek bir hakiki Sani‘ kabul edilmezse, her seyin
yaratilisinda ayri ayri miessirler kabul etmek gerekir. CliinkU tek bir merkezi irade ve kudret
yoksa, her unsurun ve her hadisenin payina bagimsiz bir yaratici vermek zorunda kalirsin.

“Kesir-i Hakiki ise Gayr-1 Miitenahidir”

Mesela bir elmanin yaratilmasinda gunes, hava, su, toprak, agac, hlicreler ve sayisiz unsur
beraber calisiyor. “Bunlarin hepsi tek Halikin tasarrufunda degil.” dersen, her birine ayri bir
hakiki tesir sahibi vermen gerekir. Sonra onlarin birbirleriyle olan minasebetleri icin de
baska muessirler gerekir. Boylece sayl nihayetsizlige dogru gider.

Bir fabrikada butin makineler tek merkezden yonetiliyorsa mesele kolaydir. Ama “Tek
merkez yok.” dersen, her makineye, her parcaya, hatta parcalarin birbirleriyle uyumuna ayri
bir idareci vermen gerekir. Sistem buyUdukce idarecilerin sayisi da durmadan codalir.




Ustadin mantigi su: Ya butin kainati idare eden bir tek Halik vardir; yahut her seyin
ve her iliskisinin arkasinda ayri ayri yaraticilar kabul etmek gerekir ki bunun sonu
gelmeaz.

Bu sebeple: Ya Vahid-i Hakiki, ya gayr-1 miitenahi kesret; ortasi yoktur.

Tek Gunes - Sayisiz Parlak Sey

GokyUzundeki 1s1g1 ve akisleri tek bir giinese vermezsen, her parlak damla, her cam
parcasl, her ayna icin ayri bir gines kabul etmen gerekir. Cinkd her birinde glinesin i1s1g1 ve
aksi gorinmektedir. Bir tek gunes kabul edilince butun akisler kolayca izah edilir;
gunesi reddedince parlak seyler adedince glinesler lazim gelir.

Tek Kumandan - Ordu

Bir ordunun muntazam hareketini tek bir kumandanin emrine vermezsen, her askerin
kendi basina hem kumandan hem asker oldugunu kabul etmek gerekir. Hatta askerlerin
birbirleriyle uyumlu hareketlerini izah etmek icin her bir askere bittin ordunun halini bilecek
bir ilim ve idare kudreti vermen gerekir. Bir kumandanla izah edilen duzen, birlik
reddedilince askerler adedince kumandan ister.

Tek Padisah - Memurlar

Bir memlekette ayni kanun, ayni para, ayni muhur ve ayni nizam her yerde goérunuyorsa
bunu tek bir hakimiyet merkezine vermek kolaydir. Boyle bir merkezi kabul etmezsen,
her sehirde, her kurumda, hatta her memurda ayri bir saltanat ve hakimiyet tasavvur etmek
gerekir.

Tek Usta - Fabrika

Bir fabrikadaki binlerce parcanin ayni gayeye hizmet ettigini gértiyorsun. Bunlari tek bir
ustanin ve tek bir planin eseri kabul etmezsen, her parcaya ayri bir usta vermen gerekir.
Ustelik her ustanin diger bltiin parcalari da bilmesi ve onlarla uyumlu calismasi lazim gelir.

Tek Ruh - Beden

insan bedeninde géz, kulak, el, ayak, kalp ve beyin farkli vazifeler gériiyor ama hepsi tek bir
sahsa hizmet ediyor. Bunlari tek bir ruhun ve tek bir idarenin tasarrufuna vermezsen,
her organin icinde ayri bir idareci kabul etmek gerekir. O zaman g6z icin baska, el icin baska,
kalp icin baska bir “ben” 1azim gelir.

Tek Merkez - Sehir Sebekesi

Bir sehirde binlerce lambanin ayni sebekeden beslendigini disun. Elektrigi tek bir sisteme
vermedigin takdirde, her lambanin icinde ayn bir santral bulundugunu kabul etmek
zorunda kalirsin. Bir merkez, binlerce lambayi kolayca aciklar; merkez reddedilince lambalar




adedince kaynak gerekir.

Kainata Tatbiki

Ustad’in “Halk ya birdir veya gayr-1 mitenahidir” sézii tam da bunu anlatiyor: Bir tek Halik
kabul edilirse butiin esya tek bir kudretle izah edilir. Birligi reddedersen, her
seyde goriunen ilim, irade, kudret ve hikmet icin mahlikat adedince, hatta onlarin
munasebetleri adedince muessirler kabul etmek gerekir.

Maahaza nuru nesredenin nursuz, icad edenin viicudsuz, icab ettirenin

viicubsuz olmasi muhaldir.

“Nuru Nesredenin Nursuz Olmasi Muhaldir”

Bir sey baskasina nur veriyorsa, kendisi nurdan mahrum olamaz. Buradaki maksat su:
Mahlikata kemal veren Zat, o kemalin asil ve kusursuz sahibidir. Verenin, verdigi
seyden mahrum olmasi dusunulemez.

“jcad Edenin Viicudsuz Olmasi Muhaldir”

Bir seyi yoktan var edenin kendisinin hic var olmamasi mimkuUin degildir. Varlik verenin
kendisi elbette vardir. Yok olan bir sey, baskasina varlik veremez.

“icab Ettirenin Viicubsuz Olmasi Muhaldir”

Buradaki viucub, Allah’in varhginin zorunlu olmasi demektir. Yani battin mimkuan varliklari
var eden ve onlarin varligini gerekli kilan Zatin, kendisi baska bir sebebe muhtac olamaz.
O’nun varhgi zatindandir; Vacibi’l-Vicud’dur.

Ve keza ilim sifatini ihsan edenin ilimsiz, suuru ihsan edenin suursuz, ihtiyari
verenin ihtiyarsiz, iradeyi verenin iradesiz, kamil seylerin sani’i gayr-1 kamil

oldugunu telakki etmek muhaldir.

“jlim Sifatini lhsan Edenin ilimsiz Olmasi Muhaldir”

insana bilme kabiliyetini, akli, hafizayi ve idraki veren Zatin ilimden mahrum oldugu
disinilemez. Bilen bir mahlGku yaratmak, onun neyi nasil bilecegini tayin etmek elbette
ilmi gerektirir. Fakat insanin ilmi sinirh ve sonradan verilmistir; Allah’in ilmi ise ezeli, sonsuz
ve zatina layiktir.




“Suuru lhsan Edenin Suursuz Olmasi Muhaldir”

insana ve hayvanlara cevrelerini fark etme, ihtiyaclarini sezme ve kendilerini tanima
kabiliyeti veren Halikin suursuz ve idraksiz oldugu séylenemez. Suurlu varliklari
hikmetle yaratan, elbette onlarin batin hallerini bilir.

“Jhtiyari Verenin ihtiyarsiz Olmasi Muhaldir”

insana tercih etme kabiliyeti veren Zatin kendisinin secimden ve ihtiyardan mahrum
olmasi disuiniilemez. insan sinirli secenekler arasinda tercih eder; Allah ise diledigini
hikmetle yaratir ve hicbir mecburiyet altinda degildir.

“jradeyi Verenin iradesiz Olmasi Muhaldir”

insanda “sunu yapayim, bunu yapmayayim” diye bir irade varsa, bu iradeyi yaratanin
iradesiz, kor ve zorunlu isleyen bir kuvvet olmasi disinllemez. Kainattaki secilmis
dlcller, farkh suretler ve hikmetli dizen de ilahi iradeye delalet eder.

“Kamil Seylerin Sani‘i Gayr-1 Kamil Olamaz”

MahlGkatta gérdigimuz ilim, hayat, guzellik, hikmet, nizam, merhamet ve sanat gibi
kemaller, bunlari yaratan Sani‘in kemaline isaret eder. Kendisi kemalden tamamen mahrum
olan bir seyin, kemalli varliklari meydana getirmesi dusunulemez.

Ustadin kurdugu delil su: Bir kemali mahlika veren, o kemalin hakiki ve kusursuz
sahibidir. Ancak Allah’taki ilim, irade ve diger sifatlar bizimkine benzemez; bizimkiler
mahldk ve sinirli, O’'nunkiler ezeli ve sonsuzdur.

Ve keza ayn’i tersim, basar tasvir ve nazarn tenvir edenin basarsiz oldugunu

diusinmek ancak basar ve basiretten mahrum olan adamin isidir.

“Ayn’i Tersim” Ne Demek?

Ayn, goz demektir; tersim ise sekillendirmek, cizmek, belli bir suret vermektir. Yani insanin
g6zUunu, retinasini, mercegini, sinirlerini ve bitin gérme cihazini bu kadar hassas sekilde
yaratan Zat kastediliyor.

“Basari Tasvir” Ne Demek?

Basar, gorme kabiliyetidir. Sadece g6zUu yaratmak degil, o géze gorme ozelligini vermek
de ayri bir nimettir. G6z var ama gérme olmasa hicbir ise yaramaz. Demek ki hem g6zin
cihazini yapan hem de ona gorme hassasini veren bir Halik vardir.




“Nazari Tenvir” Ne Demek?

Nazar, bakis ve bakip idrak etme; tenvir ise nurlandirmak, aydinlatmak demektir. Yani
insanin sadece gérmesini degil, gérdagunu fark etmesini, ayirt etmesini, anlamlandirmasini
saglayan da Allah’tir.

Ustadin Soyledigi

Boyle mikemmel bir gézi yapan, ona gorme kabiliyetini veren ve bakisi anlamli hale getiren
Zat icin “O gormez, basar sahibi degildir.” demek blyuk bir celiskidir. Gérmeyi
yaratanin gérmeden habersiz olmasi dustunulemez.

Musahhas Misal

Bir muhendis son derece gelismis bir kamera yapmis olsa, o0 muhendisin goruntuden, isiktan,
odaklamadan hic haberi olmadigini sdylemek ne kadar anlamsizsa; gozu, gormeyi ve
bakisi yaratan Allah’in basar sifatindan mahrum oldugunu diisiinmek cok daha
muhaldir.

“Basar ve Basiretten Mahrum”

Ustad burada latif bir ifade kullaniyor: Bdyle distinen kisi sadece basardan, yani gérmekten
degdil; basiretten, yani hakikati kavrayacak kalbi ve akli géristen de mahrumdur.

GoOzu yapan gormeyi bilir; gorme kabiliyetini veren basar sahibidir; bakisi
nurlandiran da gordugunden habersiz olamaz.

Maahaza masnudaki kemalat, tamamen Sani’deki kemalden akan bir feyizdir.
Fakat kuslardan yalniz sinegi goren, taniyan bir mikrop, kartah gordugu

zaman “Bu, kus degildir.” der. Cliinkiu sinekteki seyler onda yoktur.

“Masnudaki Kemalat, Sani’deki Kemalden Akan Bir Feyizdir”

MahlGkatta goérdigimuz ilim, hayat, irade, guzellik, hikmet, merhamet, kudret ve
sanat gibi blGtin kemaller, onlari yaratan Sani‘in kemaline delildir. MahlOktaki bu kemaller
zati ve bagimsiz degildir; verilmistir. Buradaki “feyiz”, Allah’in sifatindan bir parcanin
mahllka gecmesi degil; O’nun kemal sifatlarinin eser ve tecellilerinin mahlikatta
gorunmesi demektir.

insan Bilir, Ama Allah’in ilmi Gibi Degil

insanda ilim vardir; fakat sinirlidir, sonradan égrenir, unutur. Allah da Alim’dir; fakat O’nun
ilmi ezeli, sonsuz ve mahlikatin ilmine benzemez. Hata, “insan nasil biliyorsa Allah da




oyle bilir.” demektir.

insan Gériir, Ama Allah’in Basari Gézle Degildir

insan gérmek icin géze, 1s1§a ve mesafeye muhtactir. Allah’in Basar sifati ise goze, i1siga ve
hicbir vasitaya muhtag degildir. “Ben ancak g6zle gérmeyi biliyorum; Allah’in gézu yok,
dyleyse gérmez.” demek, Ustad’in verdigi sinek-kartal misalindeki hataya dismektir.

Mikrop ve Sinek Misali

Farz edelim ki bir mikrop hayatinda yalniz sinegi gérmus olsun. Onun zihninde “kus” demek;
klclclk olmak, belli kanatlara ve sinege mahsus 6zelliklere sahip olmak demektir. Kartall
gorince: “Bu kus olamaz; cunku benim bildigim kusa benzemiyor.” der.

Kartal Neden Kus Degil Zannetti?

CUnkU kuslugun hakikatini, sinekte gordugu sinirli sekille karistirdi. Sinekteki
ozellikleri kus olmanin zorunlu sarti zannetti. Kartalda bunlari ayni bicimde géremeyince
kuslugu inkar etti.

insan da Allah’in Sifatlarinda Ayni Hataya Diisebilir

insan kendi ilmini, gérmesini, isitmesini, iradesini dlci yapip: “ilim boyle olur, gérmek
boyle olur, irade boyle olur.” derse Allah’in sifatlarini mahl(katin sifatlarina kiyaslamis
olur. Sonra Allah’in sifatlar bizimkine benzemedigi icin onlari inkara kalkarsa, sinegi olgu
alip kartali kus saymayan mikrop gibi olur.

Asil Ders

Ustad burada iki yanlistan koruyor: Allah’a ilim, irade, kudret, sem‘ ve basar nispet ederken
mahlikata benzetmeyecegiz; fakat “Bizimkine benzemiyor.” diye bu sifatlari inkar da
etmeyecegiz.

Mahlaktaki kemal, Halikin kemaline delildir; fakat mahlaktaki kemalin sekli,
Hahkin kemalinin o6lgiisu degildir. Sinegin kanadi kartalin kanadina 6l¢ci olmadigi gibi,
insanin sinirh ilmi ve gormesi de Allah’in ilim ve basar sifatina 6lcd olamaz.
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